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RESUMO

Trata o presente artigo de um estudo em que sdo apresentadas
as idéias de Hannah Arendt e, a partir delas, sdo abordadas
algumas propostas de renovacio dos cursos juridicos em nosso
pais. Em sua primeira parte, o estudo se destina a sintetizar
algumas idéias da grande pensadora sobre 0 mundo moderno,
apresentando suas consideracdes sobre politica, liberdade e,
sobretudo, ética, tendo em vista a necessdria condi¢do hu-
mana para que a humanidade possa sobreviver e crescer. Em
sua segunda parte, o trabalho mostra, inicialmente, como os
profissionais da justica sdo particularmente responsaveis pela
harmonia, paz e manutencio dos direitos entre atores sociais.
Partindo do pressuposto de que a formacéo profissional ofere-
cida em nossos cursos juridicos carece de renovacio, algumas
propostas renovadoras, concernentes aos curriculos desses
cursos, sao delineadas, tendo como pano de fundo as idéias
levantadas por Hannah Arendt.

PALAVRAS-CHAVE: Politica. Liberdade. Etica. Ensino

juridico. Competéncias profissionais.

INTRODUCAO

O presente estudo pretende utilizar alguns pensamentos de Hannah
Arendt - sobretudo de sua obra “Condi¢io Humana” - para uma reflexio a
respeito dos curriculos dos cursos de Direito e do perfil profissional do jurista
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na moderna sociedade. Basicamente se trata da concepcio e da aplicagio da
justica na sociedade moderna. As inovagdes advindas da ciéncia e da tecnologia
dependem do sentido da politica que, segundo Arendt, se consuma na liberdade
plural. Para ela, a dignidade humana é fundamentalmente politica e a ética dai
decorrente implica em solidariedade. Assim, politica, liberdade e dignidade sio
fatores essenciais nas relagdes dos seres humanos entre si. Quaisquer politicas
de dominacio e de violéncia ferem a dignidade humana e comprometem as
acOes (vita activa) das pessoas e da sociedade.

Os que militam no campo do Direito sdo os guardides da justica. Como
sdo preparados nos nossos cursos universitarios os que vao exercer tao relevante
munus’? Neste texto, discutiremos inicialmente as idéias da grande pensadora;
a seguir, refletiremos brevemente sobre o perfil profissional dos homens da lei
e de como sao preparados através dos curriculos juridicos buscando confrontar
tais praticas com algumas idéias de Hannah Arendt.

1 POLITICA, LIBERDADE E DIGNIDADE EM HANNAH ARENDT

Sabe-se que a Filosofia sempre se preocupou com questdes relativas ao
bem-estar do homem e que nio é possivel entendermos esta basica condi¢ao
humana sem o apoio Gltimo de normas éticas e/ou legais de protecao. Ao ana-
lisar-se o desenvolvimento histérico, desde a Antigiiidade até & Idade Contem-
porinea, percebe-se que a no¢io de universalidade do ser humano nem sempre
foi considerada nos sistemas de pensamento. Em Aristételes (384 -322 a. C.),
encontra-se um ethos que se fundamenta na nogao de virtude (arethé) de alguns.
Santo Agostinho (354-430 d. C.) — tdo bem estudado por Hannah Arendt —,
assim como os autores da Idade Média de maneira geral, também se debruga,
em maximo grau, principalmente sobre a distin¢ao entre os seres humanos, ao
invés de procurar aspectos comuns aos mesmos.

Hannah Arendt tinha grande admiragdo por Immanuel Kant (1724-
1804), de quem foi estudiosa. Cumpre ressaltar a importancia das obras Critica
da Razdo Pura, Critica da Razdo Prdtica e Fundamentacdo da Metafisica dos
Costumes, onde foram instituidos os fundamentos tedricos decisivos para o
conceito de dignidade humana. E sabido que a filosofia critica kantiana dirige-
se diretamente as possibilidades do conhecimento humano, na tentativa de
responder as seguintes questoes: O que posso conhecer? O que devo fazer? O
que me é permitido esperar?

Em resposta a segunda questio pode-se constatar como uma conseqiiéncia
dos limites impostos a primeira delas, a caracterizacao da dignidade humana ndo mais
como um meio para algo, mas como o objeto tltimo de nossos principios praticos.

Nas palavras de Kant, no reino dos fins, tudo tem um preco ou uma digni-
dade. Ele afirma que quando uma coisa tem um preco, pode pdr-se, em vez dela,
qualquer outra coisa como equivalente; mas quando uma coisa estd acima de
qualquer preco, e, portanto, nio permite equivalente, entdo ela tem dignidade.
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Desta forma, é atribuida & dignidade ndo apenas uma maneira de conse-
guir algo, na linha da “felicidade” aristotélica ou da “redenco” cristd, mas sim
o valor de condicionante incondicionado da nossa conduta no mundo. Cumpre
ressaltar, no entanto, que tal concepcio de dignidade depende diretamente da
teoria do conhecimento kantiana, a qual, por sua extensao e complexidade, nao
caberia analisar aqui. Importa mencionar, entretanto, que ela parece decorrer da
separagao, por tal autor instituida, entre homem/razdo/conhecimento (fendme-
no) e o que o mundo é nele mesmo (noumenon). Conclui-se que a possibilidade
de se afirmar que o que se pode conhecer, fazer ou esperar é, em tltima andlise,
proprio da condi¢do humana, tematica fundamental para Arendt. Significa
que a Unica responsavel pela legitimacio das regras préticas desse homem ¢é a
razio humana.

Pode-se afirmar entdo que o conceito de dignidade humana, tal como
aparece em Kant, decorre diretamente da colocacio da razio como principio e
fim de si mesma. Neste sentido, vale citar que a universalidade é o critério do
“imperativo categdrico”. No entender de Kant, se possuissemos uma vontade
perfeitamente racional, isto é, uma vontade que nio fosse afetada por desejos
sensiveis, a manifestacio da liberdade moral apareceria para nés na forma de
um querer. Porém, como nossa vontade é imperfeita, a liberdade se manifesta
no imperativo, sob a forma da expressio “eu devo”.

Este autor afirma ainda que a acio deve ser encarada de tal modo que se
trate a humanidade sempre como um fim em si mesmo e nunca simplesmente
Como um meio:

Para [Kant] o ser humano é um valor absoluto, fim em si
mesmo, porque dotado de razio. A sua autonomia, porque ser
racional, é a raiz da dignidade, pois é ela que faz do homem
um fim em si mesmo.!

Ao passo em que Kant ressalta o conceito de “dever moral” como consti-
tuinte fundamental de ser humano, Hegel considera o “reconhecimento” como
o conceito mais basico. Hegel afirma que nio é exclusivamente o fato de possuir
determinadas caracteristicas bioldgicas que confere ao homem a legitimidade
quanto a esta denominagio, mas, sim, o de ser reconhecido como dotado de
determinadas potencialidades é que torna um individuo humano. Isso significa
dizer que a humanidade e, dessa forma, a dignidade humana, se d4 na relacio
com o0 outro, nfo existindo como um dado prévio e independente da histéria e
da cultura de maneira geral. Aliss, a liberdade ¢, em esséncia, um processo em
continuo desenvolvimento na histéria. Daf surge a idéia de que ninguém pode
ser livre isoladamente, o ‘eu’ s6 pode experimentar a liberdade na sua relagéo
com o ‘outro’. E naquilo que o homem pode vir a ser, que a dignidade humana
se coloca. Pode-se deduzir que a dignidade humana se fundamenta, em um
primeiro momento, nesse reconhecimento da liberdade pelo outro. Em um se-
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gundo momento, a dignidade humana se revela na capacidade do ser humano
de se colocar a parte das circunstincias imediatas de seu ambiente, refletindo
e questionando acerca do significado e da verdade do mesmo.

Entende-se a partir dai que a auto-realizagdo humana pressupde ndo ape-
nas a autonomia racional e a ndo-instrumentalizacio do homem, como afirma
Kant, mas precisa sobretudo do reconhecimento de outros, como ensina Arendt.
E justamente nesta auto-realizacdo que se justifica a dignidade, possibilitada
somente pela solidariedade ontoldgica entre os homens. O ser humano se cons-
tréi, dessa maneira, na relagado com outros, relagio esta que inclui manifestagoes
de liberdade, moralidade e linguagem. A cultura nos transmite histéria, lingua,
tradi¢des e principios. Uma vez que somos assim constituidos, nfo existimos
independentes de tal contexto, realizando-nos através do outro.

H4, portanto, duas maneiras de se enfocar a condi¢io humana como um
valor, de onde se deriva a nocéo de “dignidade”. No primeiro caso, como afirmou
Kant, esta é determinada pela capacidade racional de se estabelecer diretrizes
praticas baseadas unicamente na noc¢io de “dever moral”. Ja no segundo, o
proprio desenvolvimento da razio baseia-se nas relagdes contextuais com o
outro, como prega Arendt.

Expressando-o de modo mais abrangente, a dignidade humana é a atribui-
cio de um valor ético a nocdo de natureza humana. Tal nocéo foi enfocada de
indmeras maneiras dispares ao longo da histéria e a origem da valoragio dessa
mesma dignidade enraiza-se no desenvolvimento do pensamento humano. O
[luminismo, do qual o sistema kantiano parece ser uma das manifestacdes mais
importantes, buscou estabelecer um nicleo comum racional que caracterizaria
o ser humano para além das diferencas individuais. Tal ndcleo comum se mani-
festaria na capacidade de aprovar regras de ag¢ao universalizaveis e instituicdes
justas, constituindo, assim, um fundamento para a aco ética.

Ja em Hegel, a natureza humana é moldada pelas circunstincias historicas
e sociais. Entretanto, a concep¢ao de um nicleo comum ao homem, que per-
mite a valoragdo do mesmo como um fim na noc¢io de ‘dignidade’, permanece
na consideracio de que atualizamos nossas potencialidades progressivamente
na relacdo com o outro. Na Antiguidade cléassica, a liberdade era vivenciada
politicamente sem se tornar um problema filoséfico. Ja na Idade Média, a liber-
dade se torna interior, metafisica, constituindo um problema filoséfico, mas ndo
politico. Arendt considera que, sé posteriormente, a liberdade humana pdde ser
pensada no Ambito da politica. Essa concepg¢io da natureza humana como um
valor contextual, isto é, a dignidade, possibilitou a superagio da visio cristd da
liberdade como fundamentalmente interior, visdo que, segundo Arendt, deriva
da impossibilidade de a liberdade ser vivida publicamente.

A politica aparece diante da concepcio crista de liberdade interna do
‘eu’, como exercicio externo de poder que s6 pode ser entendido como funda-
mentalmente opressor. Daf a separagio entre politica e liberdade e o fenémeno
da tirania. E preciso, portanto, de acordo com Arendt, que a liberdade, para
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se tornar politica, deixe de ser um simples “eu quero” para se tornar niao o “eu
devo”, absoluto kantiano, mas um “eu posso” contextual, inserido em uma
determinada circunstincia cultural e social:

Uma vez que a liberdade é possuida pelo cidadao e néo pelo
homem em geral, s6 pode se manifestar em comunidades,
onde o relacionamento dos muitos que vivem juntos é, tanto
no falar quanto no agir, regulado por um grande ndmero de
rapports - leis, costumes, hdbitos e similares. 2

Em uma época marcada pela ameaca do totalitarismo é justificada a distin-
cdo entre liberdade e politica. Esta relagio, para Arendt, s6 é possivel na medida
em que a segunda for uma forma de garantir a primeira. De acordo com a autora,
desde Kant a liberdade comeca a ser vista como uma maneira de garantir a paz
interna e externa de uma nacio. A autora ressalta que isso ainda reproduz uma
concepg¢ao negativa da liberdade que a condiciona unicamente pela auséncia de
opressao. Para Arendt, isso ndo bastaria para ser livre, uma vez que a liberdade
é publica por exceléncia, ela niao prescinde da intersubjetividade.

Justamente por ser plural, a liberdade politica, de acordo com Arendt,
nao pode se resumir ao autodominio. A capacidade de inaugurar algo novo no
mundo independe de se controlar inteiramente as conseqiiéncias desse algo.
Da mesma maneira, a liberdade nao pode ser meramente institui¢io de uma
soberania qualquer, posto que, como ela prescinde da relacdo entre os homens,
s6 pode exercer-se para todos os seres humanos ou para nenhum.

O sentido da politica é a liberdade, porque s6 no espaco publico essa pode
se constituir. Os homens realizam a liberdade pela ac¢io, criando o improvavel
e o imprevisivel. O aspecto central da liberdade politica é a nocio de que esta
precisa ser tanto livre de motivos quanto de uma finalidade previsivel.

Sem a revelacdo do agente no ato a acio perde seu cardter
especifico e torna-se um feito como outro qualquer. Na ver-
dade passa a ser apenas um meio de atingir um fim, tal como a
fabricagido é um meio de produzir um objeto. Isto ocorre sempre
que deixa de existir a convivéncia humana, quando as pessoas
s30 meramente pré ou contra 0s OUtros, COMO OCOTTe, POr
exemplo, na guerra moderna, quando os homens entram em
ac@o e empregam meios violentos para alcancar determinados
objetivos em proveito de seu lado e contra o inimigo.’

Podemos pontuar, via Arendt, que a dignidade humana é o reconheci-
mento coletivo de uma heranga histérica na qual o homem valora a si mesmo
como ser ético. Esta imagem de si mesmo sé existe, 0 que se constata ja presente
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em Hegel, na imagem que a cultura na qual o homem se insere lhe reenvia, na
relagio do homem com o mundo e com os outros sujeitos.

Desta forma, a dignidade humana é fundamentalmente politica, sendo
o sentido desta dltima a liberdade, direcionada pela agdo autdbnoma que foi
discutida anteriormente. A nog¢ao de ‘dignidade humana’ constitui-se em uma
realidade multipla, cuja compreensio prescinde das supressdes maximas da
liberdade politica no século XX, das quais o nazismo foi talvez a méxima expres-
sdo. Tal experiéncia, banalizando qualquer valoragio ética humana, conduziu
necessariamente ao questionamento da no¢ao de ‘dignidade’.

Hannah Arendt procurou tragar as condicdes fundamentais onde a vida
se torna possivel para o ser humano. Em sua teoria politica, na obra A condicdo
humana, Arendt separa o campo da filosofia politica da prépria atividade politica.
Tal separacio pressupde uma outra mais fundamental, a saber: a separagio entre
vida contemplativa e vita activa. Assim, Arendt estabelece uma relagdo entre mal
e auséncia de pensamento, de onde derivam os preceitos bésicos de sua ética.

No entender da autora, a filosofia politica teria privado de dignidade o as-
sunto dos homens. Sua preocupacio é em criticar a concep¢io politica originada
no platonismo, buscando um pluralismo democrético politico. Ela reconstruiu
seletivamente as manifestagdes primordiais na polis grega que conduziu até a
redescoberta da politica na modernidade. Ela procurou pensar a histéria como
um confronto expresso pelo desejo de liberdade e de acao politica visando fundar
um espaco publico que pudesse acolhé-la.

A reinvenc¢do da democracia evocaria a origem do politico em sua
manifestagdo primordial, que conjuga liberdade, poder, igualdade e agéo
conjunta. Quebra-se o tempo continuo pela repeticao da esséncia perdida do
politico e 0 que se repete nesses momentos é justamente a dignidade huma-
na: a experiéncia bésica da condi¢do humana na pluralidade do mundo. As
revolucdes modernas seriam o esforco por reconquistar o vinculo fundamental
entre agio e politica:

O que as revolucdes tornaram evidente foi essa experiéncia de
ser livre, que era uma experiéncia nova; nio, certamente, na
histéria da humanidade ocidental — pois foi bastante comum
na Antigiiidade grega e romana — mas em relagfo aos séculos

que separam a queda do Império Romano do inicio da Idade
Moderna.*

Essa revisao da origem da politica rompe com a concepcio, segundo a qual,
politica seria fundamentalmente a dominagao do homem pelo homem, isto é, um
mal necessario. Entretanto, os agentes politicos nao reconheceram na revolugio
esse aspecto de apari¢do da liberdade piblica na modernidade e foi justamente
esse vinculo que Arendt procurou recuperar em suas interpretagoes.
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Ao frisarmos estas consideragdes sobre politica, liberdade e dignidade, o
ponto de vista da filosofia de Arendt obriga a um retorno as bases de tudo: a ética
das relagdes humanas. A ética é sempre relacional e a politica, necessariamente,
o é também. Mas a ética se refor¢a obrigatoriamente com dois referenciais: o
bem, que se opde ao mal e o certo, que se opde ao errado. Nio se poderia en-
tender qualquer espécie de politica ndo ética, ou seja, que nio se pautasse por
principios éticos. As politicas da dominacio e da violéncia ndo respeitam as
liberdades e a dignidade do ser humano, portanto excluem a ética.

Na busca da caracterizacio da condi¢io humana, Hannah Arendt valo-
rizou seguidamente a liberdade e a justica como essenciais a uma concepgao de
politica da ndo dominacgéo e da ndo violéncia. Nada mais oportuno, entio, para
complementar esta trajetdria em torno do seu pensamento politico, do que apro-
fundar suas idéias em torno do bindmio condi¢do humana versus sistema ético.

2 A DISCUSSAO ETICA EM HANNAH ARENDT

Os conceitos de politica, liberdade, poder, violéncia, acdo e totalitarismo
sdo motivos centrais do pensamento de Hannah Arendt; igualmente relevante
é o entendimento das diferencas entre eles naquilo que a pensadora designa de
vita activa. Quanto a vita contemplativa, é em Condicdo Humana que a fil6sofa
ensaia um manual completo de regras para o presente e o futuro, tanto para o
individuo como para as nacdes politicamente estruturadas.

No tocante a condi¢ao humana, Hannah Arendt coloca em xeque ques-
toes pertinentes a ética e A moral: deve-se valorar o homem de acordo com aquilo
mesmo que ele compreende e constrdi em diversos sistemas sociais. Ora, o ser
humano nio pode ser analisado sem um sistema de valores. Entretanto, esses
valores nao podem ser vistos, nfo sdo palpdveis, isto é, ndo sio empiricamente
encontrados. Alguns exemplos do significado que permeia um valor podem ser
expressos nos fundamentos motores do agir humano, dando a dinAmica desse
agir uma valoracio de tal monta que, diante do homem perdedor de seus valores,
vé-se um homem que também perde a razio de seus atos, chegando, assim, a
perder o sentido da prépria condi¢io humana.

Se os valores entendidos como morais ou éticos se perdessem, também
inexistiria o interesse por determinado ato ou por uma seqiiéncia de atitudes.
Ora, se os valores fundamentam o agir, que pela exteriorizacdo das potencialida-
des realiza o ser, constitui-se a deontologia como uma orientacio ética possivel,
a realizac@o desse ser — uma vez que os valores sdo um dos fundamentos da
condi¢do humana. Sio eles que fazem com que 0 homem decida o sentido dado
a palavra homem, de onde deriva sua condicio frente a sociedade e ao todo.

Como ensina Kant, o aprimoramento do comportamento ético passa
pelo processo de construgdo de uma consciéncia individual e coletiva, pelo
compromisso social, configurado pela responsabilidade do plano das relagdes
de trabalho com reflexos nos campos técnico, cientifico e politico.
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Numa perspectiva ético-filoséfica, a anélise e a préitica de questdes morais,
deontoldgicas e éticas pode ser extremante Ttil, direcionando a agio criadora,
produzindo modelos e regras para 0 homem enquanto ente coletivo. Tais modelos
diferenciam-se de acordo com a conjuntura religiosa, politica e social de uma
dada sociedade. Entre tais modelos éticos se pode citar o tradicional; o legitimador,
o renovado; o idealizante; o social; o problematizador; e o estético.

O modelo tradicional se apresenta como legalista, normativo e objetivo,
levando a ética a definir-se como “o conjunto de normas que regem 0s atos
humanos”. Apresenta-se como teocéntrico e religioso, constituindo o centro
das conceituacdes do certo e do errado; do bem e do mal, concepcio esta sim-
bolizada na figura de Deus. Neste modelo, o certo e o errado, o bem e 0 mal
passam a ser, respectivamente, o que estd conforme ou em desacordo com a lei
ou com a vontade divina.

Aquilo que néo passa de simples constatacio de préticas consolidadas
constitui um modelo legitimador, transformado por sua vez em norma moral.
Dessa constatagio se passa, empiricamente, a uma prescri¢ao de normas morais
idénticas as atitudes constatadas; assim é valorizado, sob o ponto de vista moral,
aquilo que estd sendo praticado. J4 no modelo compreendido como renovado, a
grande preocupacio passa a ser com a pessoa, com o individuo singular, visando,
desse modo, suas potencialidades, seu bem-estar, sua realizagao existencial. No
que diz respeito ao modelo idealizante, apresenta-se um mundo de principios
idealistas, nem sempre exeqiiiveis, formulados de maneira geral e abstrata (a
ética do herdi ou do herofsmo, que se apresenta de dificil conservagao pratica).
E nesta modalidade que se situam as normas dos Cédigos de Etica, incluindo-
se af “bons principios”, tais como honestidade mundial, luta pela qualidade de
vida para todos, entre outros.

Por fim, ha 0 modelo estético, que se afirma a partir de um compartilhamento
entre ética e estética, em que se busca recuperar os valores humanos, do vivido e
do cotidiano. Sao aqueles valores perdidos pelo homem racional que, ao privilegiar
a razdo, transforma-se no homem econémico, obcecado pela posse material, pela
técnica, pela normatizacio. Busca trazer a reflexio e vivéncia do homem, a sensibi-
lidade, a emogio, a estética, preservando, desse modo, a autonomia e conduzindo
a felicidade, nos termos em que cada pessoa ou grupo social a imaginem.

Hannah Arendt busca, ao longo de sua obra, restabelecer a dignidade do
politico; pode-se mesmo afirmar que a pensadora parece caminhar na contramao
das correntes contemporineas a ela, pois que tais correntes apresentam uma
severa critica a racionalidade moderna e as formas de acio politica. O homem,
para Hannah Arendt, ainda é o sujeito e o paciente da acéo, sendo, desse
modo, responsavel pelo que faz. Mais uma vez, parece que nos deparamos com
a moral kantiana, onde a autora se volta a0 homem como a “pessoa” racional,
que é um fim em si mesmo; de onde a valoragdo das coisas nao passa por um
uso indiscriminado da vontade, mas perpassa, na verdade, pelas préprias agoes
humanas, que também devem ser consideradas como fins nelas mesmas.
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Assim, pode-se asseverar que a acio se relaciona intimamente com a
imprevisibilidade. Todavia, deve-se ressaltar que essa agdo é, para Hannah
Arendt, ainda uma a¢do humana. Bem como, os atos e os discursos, mesmo
quando visam objetivos materiais e concretos, acabam por revelar, na prépria
acdo e no proprio discurso, o sujeito e sua singularidade. O homem, desse modo,
niao é tio somente o resultado de uma racionalidade histérica, mas, antes de
qualquer coisa, é aquele que, ja ao nascer, traz consigo o imprevisivel. Nao sendo,
assim, autor nem da histéria dos homens, nem de sua prépria histéria. O que
de fato ocorre é que a histdria é um amontoado de casos isolados, os quais so,
isto sim, resultados da acdo de agentes indeterminados. Hannah Arendt, ao
fazer de toda acéo politica discurso e ato, de certo modo acaba por revigorar as
possibilidades que permeiam a acio discursiva.

Diante de uma defesa da politica e de uma revalorizacio da agdo humana,
deparamos com um humanismo caracteristico no pensamento de Hannah Aren-
dt. Cabe ressaltar que este humanismo n3o tem nada a ver com o humanismo
entendido como cristdo ou renascentista, mas, na verdade, com a valoracdo do
homem como ser privilegiado por ser capacitado para acdo. Assim, a politica, por
compreender acdes como a discursiva, é uma atividade humana por exceléncia,
sendo considerada a mais nobre.

Valorizando a politica, Hannah Arendt valoriza 0 homem e o mundo
como producdes humanas. Se a politica perdeu espago e importancia foi por-
que o homem também perdeu seu lugar. O homem, desse modo, é aquele que
reconhece sua dignidade e seu valor. Dai deriva o humanismo arendtiano, uma
retomada ao pensamento classico, com aspectos renascentistas, onde a liber-
dade é o maior bem moral a que se pode aspirar.” Esta liberdade, mais uma vez
retomando Kant, esti pautada na consciéncia individual.

E a condicdo humana que envolve as capacidades e as atividades do
homem, mas essas atividades nunca sdo condicionadas de modo absoluto.
Cabe ao homem questionar-se de forma integral, a tal ponto que encontre
um principio maior capaz de reconhecer-se em seu sentido singular e plural
como inserido nesta condicio. Talvez, o que Arendt realmente deseje seja uma
nova ética, ou uma retomada dos principios mais fundamentais e/ou bésicos,
capazes de fazer com que o homem realmente se reconheca e reconhega ao
outro como tal.

3 CURSOS DE PROFISSIONAIS PARA A JUSTICA: ALGUMAS RE-
FLEXOES A RESPEITO, SOB A OTICA DE HANNAH ARENDT

As tltimas palavras acima, em que Hannah Arendt conclui pelo predo-
minio da ética para a verdadeira inser¢io do homem em sua condicéo, consti-
tuem uma sintese do seu pensamento e se aplicam plenamente na anélise que
ora encetamos sobre os Cursos de Direito e sobre a formagao do advogado.
Dentro do pensamento da grande autora, caberia propor a seguinte questio:
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os que trabalham fazendo e interpretando justica estdo cientes da necessidade
de uma nowva ética?

Faz-se necessario que a formacio dos profissionais das dreas de Direito
seja objeto de problematizacio, visando a construir profissionais qualificados
e comprometidos com o predominio da justica. TAo importante quanto isto,
profissionais com uma visio holistica da pessoa humana, entendendo seu cliente
como um ser integral, distanciando-se de uma pratica que costuma fragmentar
o sujeito e a sociedade.

Neste sentido, a formacio académica tem singular importancia, pelas exi-
géncias de uma formacio especifica e, conseqiientemente, a adequada qualificacao
do advogado torna-se, também, objeto de reflexdo, posto que estes terdo grande
influéncia na qualidade da justica e da dignidade da pessoa humana, nos termos
elevados em que Arendt as coloca, secundando os paradigmas kantianos.

4 FORMACAO DO BACHAREL BASEADA EM COMPETENCIAS

As competéncias do bacharel (ver a palavra “competir”, “ser compe-
tente”) referem-se, ao conjunto de conhecimentos, habilidades, atitudes,
valores, tanto em termos de seus aspectos inatos (vocacdo, aptiddes), quanto
das aquisi¢des hauridas em sua formacio profissional e, nesse sentido, passa
necessariamente por um enfoque global da a¢éo e do trabalho.® Tudo isso que
devera refletir-se numa proposta curricular e na dinAmica didatica dos cursos
universitarios. O conjunto das competéncias constitui o perfil profissional que
pode ter uma dimenséo real e uma dimensao ideal. Qual o perfil personalistico
do bacharel hodierno para atender as condi¢des humanas atuais, partindo dos
pressupostos filosoficos propostos por Hannah Arendt?

Para efeito de analise pratica, um delineamento fenomenoldgico sobre
a personalidade em geral abrange quatro dreas.” As formas de competéncia
do profissional do Direito podem e devem associar-se a cada uma das quatro
grandes dreas personaliticas:

Campo da Cognicao

A competéncia cognitiva do bacharel refere-se ao conhecimento possuido
pelo mesmo. Tal conhecimento inclui ndo apenas a matéria por ele estudada,
como também sua cultura geral e seus conhecimentos profissionais. Este tipo de
competéncia envolve o raciocinio lgico, a capacidade de analisar e sintetizar
contetdos, de formular esquemas organizadores da matéria e de dominio do
contetido curricular. Um corpo de conhecimentos tedricos que levasse em conta
os ensinamentos de Hannah Arendt seria rico em politica, filosofia e ciéncias
sociais com grande énfase na deontologia.

Campo das Emocoes

A competéncia emocional dos homens da justica refere-se a capaci-
dade de envolver as pessoas por meio de seu carisma, sem abuso de poder ou
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dominacio. Essa é a competéncia da simpatia, da capacidade de transformar
questdes aparentemente despropositadas em pontos de entendimento e parceria,
abrindo espaco para o didlogo e tornando os ambientes sociais propicios aos
debates e as negociacdes. Segundo o ideal de Arendt, a simpatia (sentir junto)
se fundamentaria no amor e no profundo respeito ao ser humano, nio obstante
quaisquer tipos de diferencas.

Campo da Etica

A competéncia moral refere-se a capacidade do bacharel de exercer seu
mister em prol da justica, isto ¢, de seguir e valorizar as leis e os principios que
as fundamentam. Este tipo de competéncia traduz a capacidade de manter
COmpromissos, respeitar as pessoas € 0s pactos sociais, agir coerentemente com
seus principios, mantendo uma postura socialmente voltada para o cultivo da
liberdade e de valores politicos onde o respeito ao ser humano seja radicalmente
considerado um bem inalienavel.

Campo das A¢oes Psicomotoras

A competéncia psicomotora refere-se ao preparo do profissional em termos
de destrezas e habilidades. No que se refere ao Direito, ela parece ser a de menor
importAncia, mas é tdo indispensavel as outras classes de competéncias. Constitui
a habilidade de comunicacio, que envolve saber ouvir e falar, saber esperar e
dominar com perfeicio o discurso da harmoniza¢io entre grupos e pessoas.

A filosofia das competéncias mostra que os profissionais do direito de-
vem vivenciar em si e atender nas outras pessoas os quatro grandes dominios
personaliticos: mente, coragio, vontade e acio.

5 JURISTAS ENTRE O SABER E O PODER

Dentro do Ambito das reflexdes sobre a formacio do bacharel no Brasil,
¢ preciso, primeiramente, considerar o estrangulamento causado na politica
educacional do pais pela pouca valorizagao dada ao ensino universitario tanto
em termos pedagdgicos, como em termos de recursos financeiros. Nao basta
a Universidade pensar e encontrar respostas técnico-pedagdgicas a questdo
da formacio do advogado. De acordo com afirmagio de Freitas e Silveira, é
necessario que os reitores e diretores universitarios, assim como autoridades
educacionais, encontrem caminhos para a superagio do atual estrangulamento,
sob pena de permanecer o inquietante quadro ora existente nos nOssos cursos
de graduacio em Direito.®

Muitas sdo as dificuldades para a formagao desse profissional do Direito,
vez que o modelo pedagdgico adotado no Brasil, por décadas, foi o de contet-
dos fechados sobre uma mesma 4rea de interesse. E altamente desejavel uma
perspectiva de curriculo multidisciplinar, interdisciplinar e transdisciplinar. A
multidisciplinaridade, juntamente com a inter e a transdisciplinaridade, apro-
xima as ciéncias, tornando seus limites ténues e articulados — uma troca justa,
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contextual e compreensiva. Certamente, a visao ampla e esclarecida de filosofia
e ciéncia, esposada por Hannah Arendt, referendaria tal proposicio.

Segundo Mazzeu, a transdisciplinaridade lida com o saber como um
todo, capaz de integrar uma rede de sistemas 16gicos, permitindo a passagem
de um campo de saber para outro. Transdisciplinar significa, portanto, permitir
a transcendéncia do curriculo, ou seja, desenvolver a capacidade de integrar a
realidade tudo que se aprendeu.’

A interdisciplinaridade, por sua vez, compreende a integracdo de co-
nhecimentos através de relacdes de interdependéncia. Nessa nova perspectiva
pedagdgica, as disciplinas devem se integrar com as demais, de modo a se poder
perceber como cada uma delas poderé ser aproveitada durante o curso e poste-
riormente nas atividades profissionais. O acesso ao pensamento cientifico nio é
possivel sem o exercicio efetivo do pensamento da redescoberta, o que equivale
as técnicas proprias da pesquisa cientifica. Assimilar os “produtos finais” sem,
compreensio dos seus fendmenos e desenvolvimento dos seus processos pode
levar a atitudes radicalmente opostas: passividade e dogmatismo.

As inovacdes curriculares aqui propostas tém tudo a ver com as idéias
defendidas por Hannah Arendt. Certamente, as areas de concentragdo not-
teadoras em um curso de Direito, usando a interdisciplinaridade e a transdis-
ciplinaridade, deveriam passar pelo conceito de Nova Etica defendido pela
grande pensadora.

6 A CONSTRUCAO DO CURRICULO DO CURSO DE BACHARE-
LADO EM DIREITO

O curriculo é uma espécie de sistematizador dos conhecimentos educa-
cionais a serem veiculados pela escola, se inserindo numa visdo conservadora
de ensino. A cultura tradicional o pde como a organizagao légica dos contetidos
a serem trabalhados na relacio dialética do ensino-aprendizagem. No caso de
uma nova visio dos curriculos dos cursos de Direito, importa enfatizar que o
elemento essencial é uma nova concepcio da formacgdo dos profissionais res-
ponséveis pela justica em nosso pafs. A insatisfacio popular com governos e
liderancas j4 se estendeu a estrutura do nosso sistema judiciario, sendo que até
os tribunais superiores sdo questionados, nao sé em termos de transparéncia de
seus julgados, mas até mesmo na aplicacdo da justica, em que s3o negativamente
avaliados em intimeros casos.

Partindo dos ideais de politica, justiga, liberdade e ética, propostos por
Hannah Arendt, algumas reflexdes sobre renovacdo dos nossos curriculos na
area do Direito sio aqui desenvolvidas.

Segundo Young, um retrospecto histérico da concepcio de curriculo mos-
tra que um curriculo muitas vezes pode se encontrar “congelado”, preso numa
linha filos6fica que ndo necessariamente é a melhor, apenas é a tradicional. E

REVISTA OPINIAO JURIDICA o 53



Andréa Maria Alves Coelho

urgente a necessidade de se repensar o papel do curriculo na formacdo do uni-
versitario das dreas legais. E muitos sdo os aspectos que precisam ser analisados
para a compreensio em totalidade de tal questio.

A preparagio do profissional de Direito deve ser construida a partir de
vérios elementos: econdmicos, mercadoldgicos, sociais, culturais, histdricos,
pedagdgicos, instrumentais, filoséficos, ideoldgicos, etc. Indaga-se acerca de
quais saberes essenciais para a formagao do profissional que a universidade
objetiva formar. O que precisa um advogado, um promotor de justica, ou um
juiz saber?

As matérias escolhidas para a formacio do bacharel devem ser repensadas
em funcio das exigéncias em constante evolugdo da sociedade moderna. Em
seguida, serdo interrelacionadas e, necessariamente, precisario se complementar
atendendo na sua totalidade o perfil do profissional da justica, que é também
cidaddo e se supde um elemento transformador da sociedade.

O curriculo deve também ser alvo de constante avaliacdo e revisao, de
modo a ser uma construcio racional til que abarque as novas descobertas cien-
tificas e as novas exigéncias da sociedade, de acordo com a condi¢do humana
possivel e desejavel em determinado momento histérico. A instrumentalizacio
do ensino é uma realidade mundial, que nao pode ser dissociada de seus aspectos
politicos, econdmicos e ideoldgicos caracteristicos das sociedades ocidentais na
contemporaneidade.

O que os futuros profissionais de Direito precisam conhecer para se
tornarem bons profissionais dentro da realidade brasileira? Esta é a indagacéo
num contexto amplo, dentro de uma abordagem sécio-cultural. Ao se tentar
responder a esta questio, as abordagens na construgao de um curriculo possivel
sao inameras.

Muitos sdo os aspectos que constituem o arcabouco ideolégico, o ideario
que gira em torno de uma estruturacio curricular, e que muitas vezes aparecem
embutidos, disfar¢ados, ainda que influentes. Nao ha como dissociar educacao
e profissionaliza¢do do contexto politico, social, histérico, econdmico e merca-
dolégico dentro do qual esta ocorre. Muitos sao os elementos que a fundamen-
tam: filoséfico, psicoldgico, socioldgico, epistemoldgico, didatico-pedagdgico,
mercadoldgico/ econdmico.

CONCLUSAO

A Epistemologia, enquanto teoria do conhecimento, delimita diretrizes
de estruturacio filoséfico-cientifica para a construcio e a renovagio de curri-
culos universitarios. Na atual sociedade o paradigma cientifico é o reinante e,
como tal, o curriculo também deve ser estruturado por ele para ter sua validade
aceita. Nao obstante, Hannah Arendt chama atencéo para o endeusamento da
ciéncia e da tecnologia, mostrando como o século XX usou os instrumentos por
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elas engendrados, mais para a destruicdo do que para a construcio, sendo que
a grande judia experimentou de perto os horrores da ciéncia e da tecnologia
largamente utilizados na conflagracio mundial de 1939/1945.

A estruturacio curricular deve saber distinguir entre o essencial e o aci-
dental, entre o relevante e o irrelevante, sabendo transitar entre a instrumen-
talizacio, o tradicional e o renovador, evitando a fragmentagio, sem, contudo,
cair num academicismo dogmadtico.

De acordo com o pensamento de Hannah Arendt, a formacio de com-
peténcias no campo da ética seria 0 embasamento fundamental de todo o cur-
riculo. A ética, ainda que muitas vezes seja relegada a segundo plano no mundo
contemporaneo, é um fator essencial na construcdo de qualquer profissional
competente. A ética deve perpassar todos os contetidos curriculares, de forma
transversal. Ela garante o profissionalismo e a dignidade do profissional que a
universidade se dispde a formar, aquele que realizard um bom trabalho e um
correto e competente exercicio de suas fungdes.

A exceléncia de um curriculo se revela na medida em que o mesmo seja
reflexo das demandas que a sociedade impde a seus profissionais. O pensamen-
to de Hannah Arendt, que norteou o presente estudo, mostra quais sdo estas
necessidades para que se estruture a verdadeira condicio humana que torne a
sociedade vidvel e com melhor qualidade de vida para todos. Serd que nossas
liderangas universitarias saberio aplicar tais idéias na renovacao dos curriculos
de nossos cursos de Direito?
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HANNAH ARENDT AND LAW COURSES IN
BRAZIL

ABSTRACT

It deals with the present article a study where the
ideas of Hannah Arendt are presented and, to leave of
them, some proposals of renewal of the legal courses
in our country are boarded. In its first part, the study
if it consecrates to syntheticize some ideas of the
great thinker on the modern world, presenting its
considerations on politics, freedom and, over all, ethics,
in view of the necessary condition human being so that

56 ° n.7- 2006.1



Hannah Arendt e o Ensino Juridico no Brasil

the humanity can survive and grow. In its second part,
the work shows, initially, as the professionals of justice
are particularly responsible for the harmony, peace and
maintenance of the rights between social people and
actors. Leaving of the estimated one of that the offered
professional formation in our legal courses lacks of
renewal, concernent proposals to the resumes of these
courses, are delineated, having as deep cloth of the ideas
raised for Hannah Arendt.

KEYWORDS: Professional politics. Freedom. Ethics.

Law teaching. Professional abilities.

HANNAH ARENDT ET PENSEIGNEMENT
JURIDIQUE AU BRESIL

RESUME

Il s’agit ici d’'un exposé sur quelques idées de Hannah
Arendt et, d’apres elles, il est question d’aborder quelques
propositions de renouvellement des cours juridiques au
Brésil. Dans une premiére partie, 'étude se consacre
a synthétiser certaines idées de la grande sage sur le
monde moderne, en présentant ses considérations sur la
politique, la liberté et, surtout, sur 'éthique, en vue de
une nécessaire condition humaine pour qui ’humanité
puisse survivre et se développer. Dans une seconde partie,
cet article démontre, d’abord, comment les professionnels
de la justice sont particuliérement responsables de
I’harmonie, de la paix et de la manutention des droits
entre les individus et les acteurs sociaux. Supposant
que la formation professionnelle, bornée par nos cours
juridiques, manque de renouvellement, quelques
propositions rénovatrices, liées aux cadres de ces cours,
sont délinées ayant pour fond les idées soulevées par

Hannah Arendt.

MOTS-CLES: Politique. Liberté. Ethique. Enseignement

juridique. Compétences professionnelles.
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